
第6章 家庭伦理论

慈孝为家庭和调的重要因素，墨子进行了深刻的说明。他以爱为根本，把爱贯彻到家庭成员中，强调家庭里的互爱互利——父子相爱慈孝。反对“亏父而自利”和“亏子而自利”。
1、  慈论

墨子指出，天下变得混乱的根源归于兄弟不和调,父子不慈孝、君臣不惠忠,强调“父子相爱则慈孝”。墨子认为，孝也是一种“兼爱”，指出，人人平等，爱别人要像爱自已一样，孝敬别人的父母也要像孝敬自己的父母一样，这治天下的根本之一。父慈子孝，为人君必惠，为人臣必忠，为人父必慈，为人子必孝，为人兄必友，为人弟必悌这是做人的基本原则，如此方可万民大利。

是以入则不慈孝父母，出则不长弟乡里，居处无节，出入无度，男女无别。（《兼爱上第十四》）

国之与国之相攻，家之与家之相篡，人之与人之相贼，君臣不惠忠，父子不慈孝，兄弟不和调，此则天下之害也。是故诸侯不相爱则必野战，家主不相爱则必相篡，人与人不相爱则必相贼，君臣不相爱则不惠忠，父子不相爱则不慈孝，兄弟不相爱则不和调。诸侯相爱则不野战，家主相爱则不相篡，人与人相爱则不相贼，君臣相爱则惠忠，父子相爱则慈孝，兄弟相爱，则和调，天下之人皆相爱。（《兼爱下第十六》）

臣子之不孝君父，所谓乱也。子自爱，不爱父，故亏父而自利;弟自爱，不爱兄，故亏兄而自利;臣自爱，不爱君，故亏君而自利，此所谓乱也。 (《兼爱上》)
父自爱也，不爱子，故亏子而自利;兄自爱也，不爱弟，故亏弟而自利;君自爱也，不爱臣，故亏臣而自利。(《兼爱上》)
父者之不慈也，子者之不孝也，此又天下之害也。（《兼爱下》）

    父的慈，关键在于能够带来实际利益。慈是父亲对于儿子来说的，是人际关系中的一个重要方面，如果父亲自利，不能利于儿子，那么就不慈了。墨子这里，也是用功利主义的道德原则审视父子关系的。
“慈”、“孝”是父子之间的关系。墨子不仅没有否认君臣父子关系，而且强调了道德概念必须体现在人与人之间的关系之中。同样地，恶也不是什么抽象的东西。恶就是某人或某些人对另外的人造成的伤害。用功利主义的语言说，是给他人以痛苦。
墨子指出，“慈”、“孝”的父子关系对于社会稳定与安宁至关重要。如果家庭内部父子关系不好，社会上君臣关系不好，那么社会的和谐就不可能。父子关系不好这样的情况，是社会危险（危害）的征候。
墨子强调，父亲对孩子要慈，孩子对父母要孝，不仅自己的父母对自己的孩子慈，也要对别人的孩子慈，孩子不仅要对自己的父母孝，也要对别人的父母孝，对待别人，就像对待自己的一样。人们所具有的爱，应该是不分你我的，是一种无差别的爱。在熙熙攘壤攘、利来名往的社会,墨子以慈孝为基础的圣王之道,是大利天下黎民百姓的。 他将爱的范围推广、将爱的狭义变为广义，走出了家庭，扩展到整个社会。
2、  孝  论

（一）原典

经过电脑查找、统计，发现《墨子》有42处直接谈到孝。
《尚贤中第九》 

1.是以入则不慈孝父母，出则不长弟乡里，居处无节，出入无度，男女无别

《兼爱上第十四》
2.臣子之不孝君父，所谓乱也

3.若使天下兼相爱，爱人若爱其身，犹有不孝者乎？视父兄与君若其身，恶施不孝？犹有不慈者乎

4.故不孝不慈亡有，犹有盗贼乎？

5.若使天下兼相爱，国与国不相攻，家与家不相乱，盗贼无有，君臣父子皆能孝慈，若此则天下治

《兼爱中第十五》
6.今若国之与国之相攻，家之与家之相篡，人之与人之相贼，君臣不惠忠，父子不慈孝，兄弟不和调，此则天下之害也

7.是故诸侯不相爱则必野战，家主不相爱则必相篡，人与人不相爱则必相贼，君臣不相爱则不惠忠，父子不相爱则不慈孝，兄弟不相爱则不和调

8.是故诸侯相爱则不野战，家主相爱则不相篡，人与人相爱则不相贼，君臣相爱则惠忠，父子相爱则慈孝，兄弟相爱，则和调，天下之人皆相爱，强不执弱，众不劫寡，富不侮贫，贵不敖贱，诈不欺愚

《兼爱下第十六》 

9.又与为人君者之不惠也，臣者之不忠也，父者之不慈也，子者之不孝也，此又天下之害也
10.意不忠亲之利而害为孝乎？

11.姑尝本原之孝子之为亲度者，吾不识孝子之为亲度者，亦欲人爱利其亲与？意欲人之恶贼其亲与？以说观之，即欲人之爱利其亲也

12.然即之交孝子者，果不得已乎？毋先从事爱利人之亲与？意以天下之孝子为遇，而不足以为正乎？

13.为人君必惠，为人臣必忠，为人父必慈，为人子必孝，为人兄必友，为人弟必悌

14.故君子莫若欲为惠君、忠臣、慈父、孝子、友兄、悌弟，当若兼之，不可不行也，此圣王之道，而万民之大利也。
《非攻中第十八》
15.故孝子不以食其亲，忠臣不以食其君。
《节葬下第二十五》
16.子墨子言曰：仁者之为天下度也，辟之无以异乎孝子之为亲度也。
17.今孝子之为亲度也，将奈何哉？

18.若三务者，孝子之为亲度也，既若此矣。 

19.今逮至昔者三代圣王既没，天下失义，后世之君子，或以厚葬久丧以为仁也，义也，孝子之事也，或以厚葬久丧，以为非仁义，非孝子之事也。
20.义也，孝子之事也，为人谋者，不可不劝也。
21.意亦使法其言，用其谋，厚葬久丧，实不可以富贫众寡，定危理乱乎，此非仁非义非孝子之事也，为人谋者不可不沮也。仁者将求除之天下，相废而使人非之，终身勿为。
22.若苟不足，为人弟者，求其兄而不得，不弟弟必将怨其兄矣，为人子者，求其亲而不得，不孝子必是怨其亲矣，为人臣者，求之君而不得，不忠臣必且乱其上矣。

23.意亦使法其言，用其谋，若人厚葬久丧，实不可以富贫众寡，定危治乱乎，则非仁也，非义也，非孝子之事也，为人谋者，不可不沮也。

24.楚之南有炎人国者，其亲戚死，朽其肉而弃之，然后埋其骨，乃成为孝子。

25.秦之西有仪渠之国者，其亲戚死，聚柴薪而焚之，熏上谓之登遐，然后成为孝子。
26.哭往哭来，反从事乎衣食之财，佴乎祭祀，以致孝于亲。

《天志中第二十七》
27.内有以食饥息劳，持养其万民，则君臣上下惠忠，父子兄弟慈孝。

《天志下第二十八》
28.故凡从事此者，圣知也，仁义也，忠惠也，慈孝也，是故聚敛天下之善名而加之。

29.故几从事此者，寇乱也，盗贼也，不仁不义，不忠不惠，不慈不孝，是故聚敛天下之恶名而加之，是其故何也？

《明鬼下第三十一》
30.逮至昔三代圣王既没，天下失义，诸侯力正，是以存夫为人君臣上下者之不惠忠也，父子弟兄之不慈孝弟长贞良也，正长之不强于听治，贱人之不强于从事也

31.且惟昔者虞夏商周三代之圣王，其始建国营都日，必择国之正坛，置以为宗庙，必择木之修茂者，立以为菆位，必择国之父兄慈孝贞良者，以为祝宗，必择六畜之胜腯肥倅毛，珪璧琮璜，称财为度；必择五谷之芳黄，以为酒醴粢盛，故酒醴粢盛与岁上下也
32.意不忠亲之利，而害为孝子乎？

33.此上逆圣王之书，内逆民人孝子之行，而为上士于天下，此非所以为上士之道也。

《非命上第三十五》
34.是故古之圣王，发宪出令，设以为赏罚以劝贤，是以入则孝慈于亲戚，出则弟长于乡里，坐处有度，出入有节，男女有辨。

35.是故入则不慈孝于亲戚，出则不弟长于乡里，坐处不度，出入无节，男女无辨。

36.以此为君则不义，为臣则不忠，为父则不慈，为子则不孝，为兄则不良，为弟则不弟，而强执此者，此特凶言之所自生，而暴人之道也。 

《非命中第三十六》
37.古之圣王，举孝子而劝之事亲，尊贤良而劝之为善，发宪布令以教诲，明赏罚以劝阻

《非命下第三十七》
38.故昔者三代圣王禹汤文武，方为政乎天下之时，曰：必务举孝子而劝之事亲，尊贤良之人而教之为善。

《非儒下第三十九》
39.颠覆上下，悖逆父母，下则妻子，妻子上侵事亲，若此可谓孝乎？

40.夫仁人事上竭忠，事亲击得孝，务善则美，有过则谏，此为人臣之道也。

41.以是为人臣不忠，为子不孝，事兄不弟，交遇人不贞良
《大取篇》

    42．“孝，利亲也。”
（二）要旨

1. “孝，利亲也。” 
《大取篇》里，墨子将孝的亲属关系归结为利，主张其实际内容，反对空虚的、形式的、表面的东西。这在社会动乱、民不聊生的时代很重要。孝敬不是虚假的，一定要有客观的、实际的内容，墨子强调了物质方面，基本的生理需要，抓住了关键。但是他抹杀了人类亲缘关系的复杂性。实际上，家庭成员是以血缘关系为纽带建立起来的，孩子、老人在某种程度上，并不直接带来效用，甚至带来负效用，例如他们带来赡养负担，增加许多麻烦。可是，家庭关系中互相尊重（尊敬）、互相帮助，不计较利害得失，体现真诚的爱、精神的满足。试想，如果家庭里面都计算利害，爱情里面斤斤计较，人们的生活那里有轻松与和谐？

2、节葬。
丧葬礼仪，在古代为凶礼，为五礼（祭祀之事为吉礼，冠婚之事为嘉礼，宾客之事为宾礼，军旅之事为军礼，丧葬之事为凶礼）之一，是对于人的价值和尊严的肯定的重要形式。一定规模的丧葬，是寄托哀思的必要方式。为了死者的荣誉和后代人的心理满足，丧葬出现许多大操办的情况多见。因为人的生、死、婚姻，乃世界所有民族所重视的人类共同行为。
墨子反对劳民伤财的厚葬，特别是统治阶级残忍的殉葬，怜悯劳动人民的悲惨人生，在当时的社会历史条件下，有积极意义。墨子指出，后世之君子，或以厚葬久丧以为仁也，义也，孝子之事也，或以厚葬久丧，以为非仁义，非孝子之事也。厚葬久丧非仁非义非孝子之事也，为人谋者不可不沮也。仁者将求除之天下，相废而使人非之，终身勿为。墨子反对儒者为纪念故人的大肆操办行为，提倡新的、简单的丧葬做法，例如：
楚之南有炎人国者，其亲戚死，朽其肉而弃之，然后埋其骨，乃成为孝子。（《节葬下第二十五》）

秦之西有仪渠之国者，其亲戚死，聚柴薪而焚之，熏上谓之登遐，然后成为孝子。（《节葬下第二十五》）

但是，今天看来，对故人一定方式（规模、程度）的祭祀，仍然是孝敬、缅怀、纪念所需要的。福柯在《新科学》中，也强调隆重的仪式遍及世界，形成了文化传统。纯粹从效用上来看待丧葬是不够的，容易低估、甚至否认人的价值的特殊性。阿马蒂亚•森在批评功利主义时，就针对丧葬问题的效用，进行了分析，指出不能用简单的效用来认识这个问题。阿马蒂亚•森认为，一个人去世后失去了享受快乐与痛苦的能力，但是人们并不完全终止对他“权利”的考量，还要妥善安置他的遗体，举行隆重的葬礼和纪念活动，避免他遭受诽谤。所以，仅仅效用和福利的考虑是极其狭隘的，无法解释复杂的人类社会生活与自由的追求。

我们看到，厚葬的价值是历史变化的。在古代权贵的厚葬，当时对老百姓来说是严重的负担、负价值，但是在现在作为文物被挖掘、发现、展览，供人们进行研究、参观，则有积极的、正价值。
3、“孝”的历史深厚。
孝德自古就是一种超越时空的情感，是存在于中国人之中的特有的文化机制。在传统的中国社会与文化中，孝道具有发源性、根源性、综合性，是在中国古文化当中存在的一个核心观念和首要精神，是中国伦理文化的显着特色之一。
古之圣王，举孝子而劝之事亲，尊贤良而劝之为善，发宪布令以教诲，明赏罚以劝阻

（《非命下第三十七》）
故昔者三代圣王禹汤文武，方为政乎天下之时，曰：必务举孝子而劝之事亲，尊贤良之人而教之为善。（《非儒下第三十九》）
君主应该将这种文化延伸下去，选举贤能并且有孝道的人士治国，“古之圣王，举孝子而劝之事亲，尊贤良而劝之为善”传承与发展孝文化，对治国安邦，发掘人才，有着积极的作用与功效。
（3） 当下的意义
《墨子》中的“孝”，其内容、其做法，具有深远的影响与意义，值得继续研究、传承与发展。
1、具孝心
孝道，绝不是家庭给与孩子的一种自私。而是从小事做起，从身边的事情做起，从自己做起，由近及远，由易及难，使我们的责任感与爱心不断的扩大。不积跬步，无以致千里；不积小流，无以成江海，最终会努力修养到一种大公无私的境界。孝道，正是稳健的步伐，入海的江流。

墨子主张兼爱之心孝的基础。这是中国孝文化的重要资源之一。中国发展出来的文化就是一个以“孝”为核心的古文化，“孝”的观点影响着中国人自身的命运和方向。中国古文化虽然没有宗教，但是孝道却有着与宗教相当的色彩，甚至在某些方面超越了宗教，成为人的思想当中最为重要的一点。“孝”，不单单地存在于血缘关系之中，孝道是一个更为高尚的社会风气，存在于生活的方方面面。我们不仅要对自己的父母、兄弟相爱慈孝，对别人的父母、兄弟，要像对待自己家里的亲属和对待自己一样好，这种“孝”消除了血缘上的差别，消除了人与人之间的隔膜，是一种真正意义的真、善、美。
2、有孝行
子女对父母、晚辈和长辈要依从、尊敬和感恩。父母是把自己带到这个世界上的人，从落地之出，便无微不至的对子女进行关怀，付出了全部的心血，当孩子稍长，父母就会进行教育，让自己获得在世界生存的能力，所以，孩子要认识到父母对自己的爱，先要回报父母，体贴父母，体谅父母，关心父母，孝这时候并不是单纯的回赠，而是发自内心的感恩。与父母相处自己需要保持恭敬的态度，持有和悦的神色；另外也必须努力做好一切事情，以尽量减少父母为自己担忧。对于长辈，他们会在孩子的成长过程之中影响孩子的人生，给孩子很多经验，让孩子们少走很多弯路，也要感谢那些帮助过自己的前辈，社会是由家庭组成，家庭和睦是社会稳定的基础，而和睦的基础就是父慈子孝，孩子不仅要孝顺自己的父母，而且要孝顺自己的整个家庭，因为爱是相互的。孝要深入到生活的方方面面，对自己身边的长辈、老人，都要孝顺。对老人的赡养，对老人的关爱，对老人的呵护，都应当是不存私心。这样才符合墨子的孝内涵，才能建设好和谐社会。
孝行需要培养下一代的责任感跟爱心，如今的家庭社会发生了变化，孩子都是一脉单传，从小娇生惯养，处于被溺爱的过程中，所以会变的很自我，宣扬孝道可以让孩子从小就去体会爱父母是什么滋味，孩子易懂易学易做，并且会感到特别亲切。以此为基础，孩子会慢慢体会出爱同学、爱老师的滋味，然后再一步延伸到爱国家、爱社会、爱人类。从身边最亲密的父母、家人、长辈、老师入手，由近及远、由易及难，能够让孩子真正懂得爱祖国、爱人民是何等滋味。中国传统教育以孝道教育为第一步，确实是有其科学、合理的成分。推其原因，是因为它符合人的天性，符合孩子的天性。
孝道是老人晚年的重要健康、幸福、尊严保障，是构建和谐社会的重要因素。如果老人在年老的时候有个孝顺的孩子，那么他会享尽天伦之乐，老人可以安心的颐养天年，经历一生风雨之后更能懂得家庭的温暖。亲情的可贵，是任何东西都无法代替的，宣扬孝道对于维护家庭和睦、社会稳定与和谐有着极为重要的作用。墨子的孝见解，值得进行参考。
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